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Ikinci Mesrutiyet Donemi’nin Diisiince Akimlar
Sacit Kutlu

II. Abdiilhamid’in tahta ¢iktig1 yillarda Osmanli diisiin diinyasi, Batici (materyalist) ve
Islamc1 (maneviyatci) olarak iki ana gruba ayrismisti. Osmanlicilik, bir fikir hareketi
olmaktan ¢ok, siyasi bir projeydi ve bu proje icinde iki diisiince de temsil ediliyordu.

Batici diisiinceyi benimseyenler, yeni agilan egitim kurumlarinda yetisen, Aydinlanma
diisiincelerinden ve Batili oryantalistlerden etkilenen, biirokrat-aydin ¢evreleriydi. Cogu,
devletin gerilemesinin sebebinin Islam dini oldugu iddialarini onaylryordu. Bu akimim
onciiliigiinii yapan, ayn1 zamanda Yeni Osmanlilar muhalefetinin 6nde gelen 6nderlerinden,
olan Sinasi Avrupa modernlesmesiyle Islami geleneklerin bagdasmasinin miimkiin oldugunu
iddia ediyordu. Islamc1 diisiincenin onciiliigiinii yapan gelenek¢i Ahmed Cevdet Pasa ise,
bunun miimkiin olamayacaginda israr ediyordu.

Batililagma’nin, hi¢ olmazsa yonetim katinda, zirveye ulastig1 Tanzimat doneminin ardindan
Islame1 diisiincenin Osmanl fikir hayatinda etkili olmasina, I1. Abdiilhamid’in uygulamalar1
zemin hazirlamist1. Fakat Abdiilhamid dénemi Islimcilig, goriiniirdeki biitiin Bat1 karsitt
tavrina ragmen, 0zii itibartyla modernist bir soylemdi. Azeri Cemaleddin Afgani, Rusyali
Abdiirresid Ibrahim ve Misirli Muhammed Abduh gibi Islamcilarin pan-Islamist politika
uygulanmasi yoniindeki onerilerini gergekci bulmayan padisah, tehlikeli eylemler sergilemek
yerine anlagmazliklar1 ¢dzen halife roliinii oynamak ve bu yolla islAm aleminde otoritesini
giiclendirmek istiyordu. Onun bu tavrim1 Batililar, pan-Slavizm, pan-Germenizm, pan-
Helenizm gibi 1rk¢1 ve emperyalist bir akim olarak nitelemislerdi.

Yeni Osmanlilarin ardili olan Jon Tiirkler Fransiz Devrimi’nin hiirriyet, esitlik, kardeslik
sloganindan ve Pozitivizm’den etkilenen ve ¢cogu ylizeysel bilgi sahibi kisilerdi. Robespierre ve
Jakobenlerin benimsedikleri, tepeden inmeci ve otoriter bir yonetime olanak tantyan, aklilik
olmaktan ¢ikartilip ‘akilcilik’a doniistiiriilen Rasyonalite ve elitist-otoriter bir diizene olanak
veren Pozitivizm onlara cazip gelmisti. Pozitivist diisiince ‘Aydinlanmis adamlar’ olan
seckinlerin yonetecegi bir toplumu amacliyor, bireyi toplum iginde eritme olanagi sunuyor,
insanlarin haklarinin degil topluma kars1 vazifelerinin oldugunu vurguluyordu. Jon Tiirklerin


http://www.obarsiv.com/cagdas_turkiye_seminerleri_0708.html

¢ogu, dogrudan Islamiyet’e kars1 olmasalar da, genel olarak din fikrine karsiydilar ve Osmanl
toplumunda dinin oynadig: sosyal rolii kolayca gbz ard1 ediyorlardi.

Yeni Osmanlilar gibi Jon Tiirkler de miicadelelerini gazete ¢ikartarak verdiler. Bati’da tiretilen
fikirleri terciime veya aktarma islevini dergi ve gazeteler iistlenmislerdi. Sinasi ve Ahmed
Cevdet Pasa arasinda gériilen ideolojik karsitlik, Tkinci Mesrutiyet doneminin gazeteci
aydinlar tarafindan yeniden iiretildi. O vakte kadar Istanbul’da 4 gazete yaymlaniyordu.
Bunlar, Ahmed Cevdet Bey’in lkdam’1, Mihran Efendi’nin Sabah’1, Ahmed Midhat Efendi’nin
Terciiman-1 Hakikat’1 ve Saadet isimli bir baska gazeteydi.

1 Agustos’ta Tanin yayin hayatina girdi. Servet-i Fiiniuin tekrar yayinlanmaya basladi. Bir-iki
ay i¢inde tiim lilkede yayinlanan gazete, dergi, brosiir vb. sayis1 689’a ulasti. Bunlarin 361°1
Istanbul’da nesrediliyordu. Sahsi kinler, hirslar, duygular da etkili oluyordu. ikinci Mesrutiyet
doneminin hemen basinda yasanan gazete patlamasi, biraz da bu yilizdendi. Bu dénemde
Babiali sadece hiikiimet merkezi degil, basinin da merkezi olmustu. Fikir hayatin1 ve
kamuoyunu bi¢imlendiren basinin, yerlesmek i¢cin Babiali’yi segmesi anlamliydi. Clinkii
iktidara gercek fiziksel yakinlik ¢cok dnemliydi. Siyasi miicadele firkalar arasinda fikirler
cercevesinde yapilmak yerine, gazete siitunlarinda yapilinca hirgin bir tislup yerlesti. Siird-y
Ummet ile birlikte ITC yayin orgam Tanin’in basyazar1 Hiiseyin Cahit Bey’in (Yal¢n) fkdam
basyazar1 Ali Kemal yahut Tanzimat basyazar Liitfi Fikri ile giristigi hirgin polemikler bagka
yazarlar tarafindan devam ettirildi.

BATICILIK

Servet-i FUNOn Cevresi

Ahmet Thsan’in (Tokgdz)) 1891 yilinda yayin hayatia soktugu Servet-i Fiinin dergisi,
Recaizade Ekrem Bey yazi isleri miidiirli olduktan sonra, Bati’da tartisilan ilmi ve fenni
bilgileri tanitmaya ¢alisan, ayn1 zamanda Edebiyat-1 Cedide (yeni edebiyat) akimini
yerlestirmeye gayret eden bir fikir ve edebiyat dergisi haline gelmisti. Yazarlari, devletin
Batililasma yoluyla yiikselecegine inanmis ve laik bir diinya goriisiinii benimsemis kisilerdi.

Servet-i Fiinuncular, Avrupa’nin daha ¢ok konforunu, maddi ileriligini ve bireyin yasaminda
Ozgiir olusunu ozliiyor, kitaplardan, seyyahlardan vb. 6grendikleriyle hayallerinde ¢izdikleri
Bat1 tablosunu idealize ediyorlardi. Bu tabloyu cirkinlestirdigini diistindiikleri sinif
esitsizlikleri, yoksulluk, komiir is¢ileri, vb. konulari igleyen Balzac, Flaubert, Zola’y1
okumuyorlardi.

“Servet-i Fiintin edebiyatinin umuma, avama mahsus degil, havasa (segkinlere) mahsus”
oldugunu Hiiseyin Cahit’in (Yal¢in) kaleminden ilan etmislerdi. Benimsedikleri yabanci
sozctikler, tlrettikleri alisilmadik tamlamalar ve bilesik sifatlarla, yalin soylesiden ve
konusma dilinden biisbiitlin uzaklasarak, kendilerine mahsus ¢ok 6zentili bir “siislii tislup”
gelistirdiler. “Sanat sanat i¢cindir” tezini savundular.

Fourier, Owen, St. Simon gibi {itopist-sosyalist-hiimanistlerden etkilenen, sanatin sosyal
niteligi de oldugunu savunan Tevfik Fikret’in 1896’da aralarina katilmasi Servet-i Fiiniin
akimina yeni bir gii¢ katt1. Baski rejiminden en ¢ok sikayet edildigi bir donemde, gizlice elden
ele dolagan “Bir Lahza-i Teahhiir” ve “Sis” gibi siirlerinde Fikret, istibdadin karanligindan
duydugu teessiirt dile getirdi.

“Tiirkiye Nasil Kurtarilabilir”



Prens Sabahaddin, Le Play okulunun takip¢isi Demolins’in sciences sociales olarak
tanimladig fikirleri ilm-i i¢tima adiyla Osmanli toplumuna tanitti. Ona gore ilm-i i¢tima,
sosyoloji biliminden farkli olarak, gézlem ve arastirma metotlari ile sosyal yapilarin
temellerine inerek, iist yap1 kurumlarin1 doguran sosyal yapinin kendine 6zgii kosullarini
aciklamaya c¢aligirdu.

Sabahaddin Bey toplumlari, communautaire (kamucu-toplumcu- biitiincii) ve particulariste
(bireyci-ferdiyet¢i) olmak iizere, iki kategoride degerlendiriyordu. Ona gore, Fransa’da
Almanya’da ve bu gelismis merkeziyetci devletleri 6rnek alan Asya, Afrika, Gliney Avrupa
ve Giiney Amerika iilkeleri gibi Osmanli Imparatorlugu’nda da genis bir kamu hakimiyeti
mevcuttu. Buralarda kisisel gelisme dnemsenmedigi, hattd engellendigi i¢in kisiler her seyi
devletten bekler ve memuriyete ragbet ederdi.

Buna karsilik, egitim sisteminin bireysel yetenekleri gelistirmeye yonelik oldugu Ingiltere ile
ABD gibi Anglosakson ve Iskandinav iilkeleri gibi gelismis Bati toplumlarinda fertler
girisimciydi. Bireyci toplumda ekonomik siniflarin arasinda girisim serbestisi ve rekabet
hiikiim stirerdi.

Ona gore, genel hayatin 6zel hayata hakim oldugu sistemler siyasi baski ve sosyal sefalete
mahkumdu. Merkeziyet¢i Dogu toplumlarinda, fertler cemaat baskisi nedeniyle ezildikleri
icin, toplum kisiliksizlesiyor ve gelisemiyordu. Bireyin 6zgiirliik ve girisim ruhu koreltildigi
ve 0zel girisime konan sinirlamalar yiiziinden sermaye birikimi olanaksizlastigi i¢cin gosterise
yonelik tiiketim agir bastyordu.

Osmanlilar sosyal ve siyasal alanda mutlaka biitiincii yapidan bireyci yapiya ge¢meliydiler.
Toplum yapisi1 “tesebbiis-i sahsi™yi (kisisel girisimcilik) 6zendirici bir degisiklige
ugramaliydi. Bireysel girisimciligin gelismesi i¢in 6zel miilkiyet hakki taninmali, yaratici ve
girisimci bir genclige sahip olan Anglosakson modeline uygun bir egitim sistemi yiiriirliige
konmaliydi.

Prens Sabahaddin, milletlerin siyasi araglarla kurtulabilecegine inanmiyordu. Ona gore, sosyal
yap1 degismeden, ister mutlakiyet, ister mesrutiyet, isterse cumhuriyet olsun, ister hiikiimdar
olan bir kisi, isterse adi Meclis-i Mebusan olan bes yiiz kisi yonetsin sonu¢ degismezdi.
Mesrutiyetin (demokrasinin) gayesi halkin hiikiimeti denetleyebilmesiydi. Bu gayeye yonelik
olarak, siyasette merkeziyetgilikten siyrilip yerel yonetimi (adem-i merkeziyet) “memleketin
eczast” dedigi koylere kadar yaymayi, belediye ve hukuk isleri konusunda 6zerk yonetimler
kurmay1 6neriyordu. Ona gore, 6zel yagamlarinda bagimsiz olmayan fertlerin olusturdugu
kendini idareden aciz bir toplum, kamu hayatin1 yénetemez veya denetleyemezdi. “Istiklal-i
milli, ancak istiklal-i sahsi ile temin edilebilirdi.”

1908 sonrasi1 gelismeler sonucu idealleriyle gercekler arasinda sikisan Prens Sabahaddin,
onerdigi toplumsal doniisiimiin 6nciiliigiinii yapamadi. Avrupa’da son yiiz yilda gerceklesen
devrimlerin, burjuva sinifinin eseri oldugunu ve burjuvazinin énemini de yeterince
algilamamst1. Ozel tesebbiis konusundaki gériislerini tarihe ve ekonomi biliminin verilerine
dayandiramamis, konuyu daha ¢ok sosyal bir sorun, bir egitim sorunu olarak algilamisti.

Abdullah Cevdet ve Materyalizm

ITC’nin 5 kurucusundan biri, Batici, maddeci (materyalist) ve laik goriislerin en tutkulu
savunucusu olan Dr. Abdullah Cevdet, ayn1 zamanda gergek bir Osmanlt milliyet¢isiydi.
Fakat Osmanli milleti deyimine ilk olarak o kars1 ¢ikmis ve “Diinyada hangi millet hanedan-1



hiikiimdarinin adiyla anilir”, diye sormustu. O da Batililar gibi, Osmanli Devleti yerine,
Tiirkiye tanimini kullanirdi.

1904 y1linda, Cenevre’de yaymlamaya basladi Ictihdd’daki yazilarinda, Batt medeniyetini her
yoniiyle benimsemek ve ona katilmak gerektigini vurguladi. Bir ikinci medeniyet yok ve bunu
giilityle dikeniyle kabul etmek sart diyordu. Avrupa’nin medeniyetini, bilimini, kiiltiiriini,
teknolojisini vb. her seyini ayirim yapmadan almayi “ilericilik”, gelenege bagl kalmay1
“gericilik” olarak niteliyor, Dogu’dan gelen her seyi geri buluyordu. Latin Alfabesine gecisi,
uluslararasi 6l¢ii ve tart1 sisteminin alinmasini 6neriyordu. 1905°de padisahin baskisi iizerine
Isvigre tarafindan smir dis1 edilince dergisini Kahire’de ¢ikartmaya devam etti.

Tasvip etmedigi bazi eylemleri ve diisiinceleri yiiziinden Ittihad¢ilardan uzaklagmist. Adem-i
merkeziyet, tesebbiis-i sahsi, zihniyet degisimi, Almanya aleyhtarlig1, ingiltere taraftarlig1 vb.
konularda Prens Sabahaddin gibi diisliniiyor ¢ocuklarin Amerikal diisiiniir Samuel Smiles’1n
“Self Help” (kendine yardim) diislincesi dogrultusunda yetistirilmesi gerektigini yaziyordu.

Batili yazar ve diisiiniirlerin 6nemli yapitlarinin herkesin kolayca okuyacagi sekilde terciime
edilmesi i¢in gayret etti, kendisi de terclimeler yapti. Dinin gereksiz oldugunu ve bilimle
uyusmadigin gdstermek igin Hollandali Oryantalist Dozy’nin, Islim’a ve onun peygamberine
agir elestiriler yonelttigi, iki ciltlik kitabini Tarih-i Islamiyet adiyla terciime edip bir 6nsoz
yazarak yayinlayinca adi halk arasinda “Dinsiz filozofa ¢ikt1. Sirat-1 Miistakim’de Mehmet
Akif onu miilhid (Allah’1 inkar eden) ilan etti.

Admin dinsize ¢ikmasina ragmen Miisliimanlarin duygularini incitmemek igin Islam fikih
bilginlerinin sozlerinden yola ¢ikarak materyalizme varmay1 denemis, materyalizmle
Islamiyet arasinda bir sentez yapmaya calismusti. Islam felsefesinin temelinin de bilimsel
faaliyet oldugunu, Allah’in sifatlarinin hepsinin insanlar1 bilimsel aragtirmalar yapmaya
yonlendirdigini soyliiyordu.

Doneminin aydinlariin ¢ogu ilerleme ve uygarlik kavramlarini ayni1 anlamda kullanirlardi.
Abdullah Cevdet ise 1srarla bu iki kavramin farkli oldugunu vurguluyor, degisen diinyanin
sadece terakki etmesinin yeterli olmayacagini, ayni zamanda temeddiin etmesi
(medenilesmesi) gerektigini dile getiriyordu. Bati’da ve ilerleme fikrini de sorguluyor,
“Terakki-1 maddiye asrimizda dev endam ve ejderhasardir. Terakki, medeniyeti kemiriyor”
diyordu. Ona gore kadinlarin toplumdaki yerlerini geregi gibi almasi bir terakki degil, bir
temeddiin sorunuydu. Kadinlarin 6rtlinmesinin de gercek Miisliimanlikla ilgisi olmadigin1
iddia ediyor, “Miisliimanlik ne ¢arsaf i¢indedir ne de serpus altindadir. Miisliimanlik islerde
ve fiillerdedir. Hatta kalplerde bile degildir” diyordu. 1870’lerde Fransa’da ortaya ¢ikan
“Feminizm” hareketini okuyucularina tanitirken kendisinin de bir feminist oldugunu yazmaisti.

Ahmed Riza ve Mizanc1 Murad gibi Abdullah Cevdet de halki ¢ok inanilir ve giivenilir
bulmuyordu. Yoneticilerin biyolojik iistiinliiklere sahip olan dahilerden olusan bir elit kadro
arasindan ¢ikmasi gerektigini savunuyordu. Egitim, bu dahileri bulup ortaya ¢ikartacak olan
aract1. Kitaplarini terctime ettigi Alman materyalisti Ludwig Biichner’den esinlenerek
“Avamin ilmi dindir, havasin dini ilimdir” diyordu. En fazla, sonralar totaliter ideolojilerin de
sahiplenecekleri, Gustave Le Bon’un diisiincelerinden etkilenmisti. “Kitle psikolojisinin
babas1” olarak anilan Le Bon’un popiilerlesmis pozitivizmi ve bilimciligi kadar, onun kitlelere
duydugu giivensizlikten ve otoriter yonetime egiliminden etkilenmisti. Le Bon un milletlerin
ruhunu 1rki karakterlerinin belirledigine ve bu karakteristiklerin ancak ¢ok uzun zamanda
degisebilecegi tezine inaniyordu. Melezlesme yoluyla zayif irklarin giiglenebilecegi



yoniindeki goriiglerini kolayca benimsemisti. Tesirinde kaldig bir bagka kisi Guyau isimli
Fransiz bir psikolog olmustu. Guyau, hayatin kendisinin kolektivizm (toplumculuk) ile
individiializmin (bireycilik) bir sentezi oldugunu savunuyordu. Bu diisiincenin siyasete
aktarilmis sekli olan “tesaniit¢iiliik” (dayanismacilik, solidarizm), ona gore Marxist
kolektivizm ile liberal bireysellik arasinda bir orta yoldu.

Dr. Abdullah Cevdet uzun gazetecilik ve diisiin hayatinda bireycilik ile toplumculuk,
dindarlik ile ateizm, pasifizm ile anarsizm, nihilizm ve siddeti benimseme ile reddetme
arasinda gelgitlere diismiis, cogu zaman da asir1 bir eklektizm i¢inde olmustu. Giderek,
bilimsel ilkelerin uygulanabildigi fakat manevi ihtiyaglarin da tatmin edilebilecegi yar1 mistik
bir yasamin pesine diistii. Bu nedenle Hiiseyinzade Ali onu “dindar bir dinsiz veya dinsiz bir
dindar” olarak tanimlamaisti.

Ictihad yazarlarmdan Kiligzade Hakki Bey de Abdullah Cevdet gibi Bat: medeniyetinin
tiimilyle alinmasini savunuyordu. Medreselerin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, farkli
mezheplerin 6nderlerinin bir araya gelerek mezhep kavgalarinin son bulmasi i¢in ¢alismalari,
goriicii usuliiniin ve ¢ok esliligin terk edilmesi, Avrupa tarzinda yeni okullar agilmasi, Latin
harflerinin kabulii, mal ve servet birikiminin tesvik edilmesi gerektigini yazdi. Ictihdd bu
yazidan sonra siiresiz olarak kapatildi. Kiligzade, Mesrutiyet’in ilanindan beri kadin
meselesinde tartismanin hep tesettiir etrafinda donmesinden rahatsizdi. Tesettiiriin, sosyal
yaralar {istlinde bir sarg1 bezi oldugunu, bunu agmadik¢a yaranin derinliginin
anlasilamayacagini ve tedavinin yapilamayacagini iddia ediyordu.

“Feylesof” Dr. Riza Tevfik (Béliikbast), Celal Nuri (ileri), Siileyman Nazif, Ahmed Suayb gibi
diger Ictihad yazarlar1 Abdullah Cevdet ve Kiligzade’ye kiyasla siirli bir Batililasmadan
yanaydilar.

Ulim- iktisadiye ve I¢timaiye Mecmuasi

Ahmed Suayb, Dr. Riza Tevfik ve iktisat¢1 Mehmed Cavid Bey 1908 yilinda liberal ve
tekamiilcii (evrimden yana) olan Uliim-1 Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuasi’m ¢ikarttilar.
Dergide felsefi konular yaninda en ¢ok, o giine kadar ihmal edilen iktisadi sorunlar
isleniyordu.

Ahmed Suayb, Sosyal Darwinist bir anlayisla, Jean Jacques Rousseau’yu ve Fransiz
Devrimi’ni yogun olarak elestiren Osmanli aydinlarinin basinda geliyordu. Rousseau’nun,
insanin dogustan iyi oldugu, daha sonra toplumsal yasamin onu bozdugu ve bu yiizden ilkel
toplumlarin miitkemmel oldugu goriisiine karsi ¢ikiyor, fizyoloji ve psikoloji ilimlerinin
insanlarin yaratilistan hasta veya deli olabileceklerini kanitladigini vurguluyordu. Hiirriyet,
esitlik, milli hakimiyet kavramlarin1 benimseyen Rousseau’ya kars1 ¢ikarken onun Toplumsal
So6zlesme anlayisini elestiriyordu. Devletlerin diismanlardan korunmak i¢in kurulduklarini,
halkin yoneticilerini toplumsal s6zlesmeyle segmedigini, aksine en akilli ve en gii¢lii olanin
basa gectigini ve tebaanin tiim giiciinii savunmaya yonelik olarak nizam ve intizam altina
aldigini iddia ediyordu. Ona gére, Fransiz ihtilali’nin yaydig: ilkeler de, tipki Rousseau’nun
fikirleri gibi, “zehir” etkisine sahip safsata seylerdi.

Daha ¢ok dalgali siyasi yasami ile 6ne ¢ikan filozof, Bektasi, mason ve sporcu Dr. Riza
Tevfik “Mebhas-i Marifet” (Bilgi Kurami-Epistemoloji) lizerinde ilk ¢alisan kisiydi.
Toplumda tutucu giiclerle yenilikgiler arasinda siirekli bir catisma oldugunu vurguluyor, bu
catismanin bir dengeye ulagmasi halinde toplum yasaminin saglikli olacagini soyliiyordu.



Dengenin saglanmasinda aydinlara sorumluluk yiikliiyor, toplumsal degisime Onciiliik
yapmalarini bekliyordu.

Dr. Riza Tevfik kaderci anlayis degismeden Batililasamayacagimizi savunuyordu. Fakat orf
ve adetlere toptan karsi gelerek sosyal dengeyi bozmak yerine 1slahata sokaktan degil aileden
baslamay1 6neriyordu. Cocuklari iyi egitmek i¢in kadinlarin egitimini sart gériiyordu.

Comte’un pozitivizminden Ingiliz filozof Herbert Spencer’in evrimciliine ve nesnelerin
arkasindaki ger¢eklerin bilinemeyecegini iddia eden agnostisizme (bilinemezlik) kaymis ve
dinsiz oldugunu ilan etmisti. Selim Sirr1 (Tarcan) ile birlikte, Spencer’in giindeme getirdigi,
eski bir Roma atasozii olan “saglam kafa saglam viicutta bulunur” ilkesi dogrultusunda beden
egitimini topluma benimsetmeye calisti.

Ulim-1 Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuasi’nin Bedi Nuri ve Sat1 kardesler, Asaf Nefi, Faik
Niizhet, Edhem Nejad, Dr. Refik Nevzad ve Suphi Edhem gibi pozitivist genglerden olusan
genis bir kadrosu vardi. Genglerin son li¢ii Sosyalizm’e ve Materyalizm’e ilgi duyan daha
radikal Baticilar idi. Edhem Nejad, Manastir Dariilmuallimini Miidiirii oldugu yillarda, bu
okulun yayin organi olarak Yeni Fikir isimli 6nemli bir egitim dergisi ¢ikartti. Tarima dayanan
ve kdylerin kalkinmasina katkida bulunacak bir egitim ve 6gretmen yetistirme politikasi
onerdi. “Mesut Koy” ismini verdigi bir proje gelistirdi. Ilkokullarin, basit uzmanlik egitimi
verecek sekilde 6 yil olarak diizenlenmesini, 5. ve 6. siniflarda tarim, sanat, ticaret gibi
alanlarda uygulamali1 egitim yapilmasini da 6neriyordu.

Paris’ten donen Yahya Kemal, Yakup Kadri (Karaosmanoglu) ile beraber Peyam gazetesinde
“Nev Yunanilik” akiminin 6nciiliigiinii yapiyordu. Yiizeysellik ve taklit¢ilikten kurtulmak i¢in
Bat1 diisiincesinin ve Bat1 edebiyatinin kdklerine inip anlamak gerektigini savunuyordu. Ona
gore, medeniyet adina ne varsa hepsinin kaynagi Homeros, medeniyetin anast Antik
Yunanistan, besigi ise fikri terbiyesini oradan alan barbar Roma idi. Ronesans da aym
kaynaktan, Antik Yunan Medeniyeti’ni de i¢inde barindiran Bahr-i Sefid (Akdeniz)
Havzasi’ndan dogmustu.

Tiirk Yurdu ve “Bilgi Dernegi” onlari, Balkan Harbi’ni takiben Yunan ve Rum asillilara
uygulanan ticari boykotu baltalayarak milli ve iktisadi siyasete aykir1 davranmak, Tiirkliige ve
Tiirkiye’ye diismanlik etmekle sucladilar.

Baha Tevfik ve Bilim

Felsefeyi, ilim ve fennin varamadigi yer olarak tanimlayan Baha Tevfik, diiniin felsefesinin
bugiiniin bilimi oldugunu, bugiiniin felsefesinin de yarinin bilimi olacagini savunuyordu. Bu
yaklagimiyla, bilimin statik bir sey olmadiginin ve devamli kesfedilmesi gerektiginin farkinda
olan az sayida Jon Tiirk’den biriydi.

Pozitivist-materyalist Baha Tevfik, diisiincenin, “beyinin maddi bir islevi” oldugunu 6ne siiren
biyolojik materyalist goriis dogrultusunda metafizigi tamamen digliyordu. O da ateistti ve dinin
yerini felsefenin almasi gerektigini savunmustu. “Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi”ni
kurdu. Felsefi eserler yayiladi. Alman filozof Ludwig Biichner’in Kraft und Stoff isimli
kitabin1 Madde ve Kuvvet adiyla ¢evirdi ve yayinladi.

Dr. Riza Tevfik ile birlikte idadilerde (lise) felsefe derslerinin miifredata girmesinde 6nemli rol
oynadi. Kendisi de felsefe 6gretmenligi yapti. Felsefe Dergisi’ni ¢ikartti. Biyolojik



materyalizmi tanitmak i¢in Felsefe Dergisi’nde “Mektep Dersleri” adiyla ekler yayinladi.
Istirak gazetesinde sosyalizmle ilgili makaleler de yazdi.

ISLAMCILIK

Islamer aydinlar, modernlesme hareketinin iginde yer alarak, ilmiye simifinin kaybolmakta
olan etkinligini yeniden kazandirmaya ¢aligtyorlardi. Genellikle devletin ¢okiistiyle dinin
¢okiisiinii bir tutuyorlardi. Islam’1in felsefi boyutunu veya bilim diisiincesi gibi yabanci
bilimlerle olan iliskisini incelemedikleri gibi, Kelam ve Fikih gibi yerli ilimlere de uzak
duruyorlardi. Baticilar gibi onlar da Is1ami esaslara aykir1 bulduklari istibdat rejimine kars
cikiyorlardi. Mesru hiikiimdara itaati farz, zulme karsi hurucu ise vazife, olarak goriiyorlardi.
Karsilastiklar1 dnemli bir giicliik, mesrutiyetin Islim’a aykir1 oldugunu, Avrupa’dan alindigini
one siiren alt kesim dindar muhalefeti etkisizlestirmek mecburiyetiydi.

Islamiyet’in “mesveret” pratiginin mesrutiyet kavramia denk geldigine isaret eden Islamci
aydinlar mesruti yonetimin koklerini Avrupa’ya degil, dort Halife donemine kadar geri
gotiirdiiler. Islam’n gerilemesinden bu dénemden sonra ortaya ¢ikan mutlakiyet ve istibdat
yonetimlerini sorumlu tuttular. Mesrutiyet ile seriat arasinda bir ¢eliski olmadigini
vurgulamak amaciyla, “mesrutiyet-i mesrua” (seriat’in izin verdigi mesrutiyet) kavramini
gelistirdiler.

Ittihad ve Terakki Cemiyeti, dinsizlik veya masonluk suglamalarindan kurtulmak, halka
yaklagmak gibi nedenlerle ulema ve diger dini ¢evrelerle iliski kurmay1 benimsemisti.
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Said Halim Pasa, Babanzade Ahmed Naim, Bursali
Tahir, Musa Kazim Efendi, Abdiirresid Ibrahim, Mahmud Esad Efendi, Aksekili Ahmed
Hamdi, Ubeydullah Efendi, Mehmet Akif, Ismail Hakk1 (Izmirli), ismail Fenni (Ertugrul),
Mehmet Semsettin (Giinaltay), Omer Ferit (Kam), Namik Kemal’in oglu Ali Ekrem (Bolayir),
Ibrahim Hilmi (Cigiragan) ve Rauf Bey (Yekta) daima veya bir siire Ittihad ve Terakki
Cemiyeti mensubu olmus, énemli Islamc1 aydinlar idiler. Cevdet Pasa’nin kizi, ilk kadin
romanci, Fatma Aliye Hanim da ¢ogu fikirleri nedeniyle Islimcilara yakindi.

“Islamcilikla Tiirkgiiliik arasinda bir orta yol bulma arayisinda olan” Sirat-1 Miistakim dergisi
devlet olanaklarindan yararlanarak 24 Agustos 1908’de yayin hayatina girmisti. Modernisti-
Islame1 bir dogrultuda, mesrutiyet yanlisi, Abdiilhamid ve istibdat aleyhtar1 bir yaym
politikasi izliyordu.

Islamcilarin da savunduklari fikirler 6zgiin degil, ithaldi. Baticilardan farklari, benimsedikleri
fikirlerin Avrupa degil, Asya kaynakl1 olmastydi. Celaleddin Afgani, Abdiirresid Ibrahim
veya Muhammed Abduh gibi pan-islamistler Osmanli Islamcilarini tahminlerin Stesinde
etkilemislerdi. Onlar da giderek Islamci1-Garpe1, Islamei-Tiirkgii ve gelenekgi olarak
adlandirilan alt gruplar olusturdular. Afgani’den etkilenenlerden Sirat-1 Miistakim’in
basyazar1 Mehmet Akif zaman iginde Islamciliktan Tiirkciiliige, Semsettin Bey (Giinaltay) ise
Baticiliga kayacakti. Mehmet Emin (Yurdakul) Tiirk¢ii, Ahmet Agayef ise liberal Batici
olacakti.

Ulema ile iyi iliskileri olmakla birlikte Ittihad ve Terakki Cemiyeti ve devlet adamlari, tasra
kokenli Islami gruplarin ve orta-alt grup ulemanin, Islaimiyet’i sinsice kullanarak iktidar1 ele
gecirmek istediklerine inaniyorlardi. 31 Mart Vakasi’nin, kusku duymakta ne kadar hakli
olduklarini kanitladigin1 diisiiniiyorlardi. Gergekten 31 Mart Vakast, Islameilar igin her seyi
alt list etmisti. Biiyiik oranda olaylara hi¢ karigsmadiklari, dahil olmadiklar1 halde miirteci



olmakla, Abdiilhamid ile isbirligi yapmakla su¢lanmuslardi. Bu t6hmetten kurtulmak isteyen
Mehmet Akif, 1909°da yazdig: “Istibdat” isimli siirde hal edilen II. Abdiilhamid’i “ ne
mel’unsun ki rahmetler okuttun riih-1 iblise” sozleriyle elestirdi.

Strat-1 Miistakim, stitunlarin1 Rusya’dan go¢ eden Tiirk¢ii aydinlara da agmisti. Dergi,
1911°den sonra liberal egiliminden vazgegti ve daha kat1 bir Bati1 karsitligini benimsedi. Ayni
sekilde Tiirk milliyetciliginin Osmanli Imparatorlugu icin tehlikeli sonuglara yol acabilecegi
diisiincesiyle, Akgura ve digerleriyle de iliskiler kesildi. Pan- islamist ideoloji daha giiclii bir
sekilde savunuldu. Kisa siire sonra da yayin hayatina son verdi. Islamc1 aydinlar, Sirat-i
Miistakim’in devami olarak, Ebu’l Ula Zeynel Abidin (Mardin) ve Esref Edip (Fergan)
tarafindan 1912’de ¢ikartilmaya baslanan, daha tutucu Sebil-iir Resad dergisi etrafinda
toplandilar.

Strat-1 Miistakim’de hutbelerin Tiirk¢e okunmasi, hutbe ve vaazlarin halkin anlayacag: dilde
verilmesiyle ilgili yazilar ¢ikmist:. Daha sonra Ubeydullah Efendi ve Tiiccarzade Ibrahim
Hilmi Bey (Cigiracan) Kuran’in Tiirkgeye ¢evrilmesi, ibadet dilinin Tiirk¢e olmasi istegini sik
sik dile getirdiler. Tiiccarzade Hilmi Bey kendi gayretiyle Kuran’1 Tiirk¢e’ye ¢cevirmeye
basladi. Sebil-iir Resad’da ihbar mahiyetinde bir yaz1 yaymlaninca hiikiimetin Kuran’in
Tiirkge basilan ilk fasikiiliinii toplatmasi 2 dergi arasindaki anlayis ve tavir degisikligini
gosteriyordu.

Sebil-iir Resad’in da bagyazari olan Mehmet Akif Bey ve 6nemli yazarlarindan Babanzade
Ahmed Naim Bey, Islam’da kavmiyetgilik ve irk¢ilik olmadigini, milliyetciligin “Avrupa
mahregli bir bid’at” oldugunu ve kavmiyetciligin “Islom’n tesis ettigi uhuvvet-i slamiye’ye”
zarar verecegini iddia ediyordu. IslAm milleti ve IslAm milliyeti tanimlarin1 benimseyen
Islamcilarin milliyetcilik anlayisi, daha ¢ok Islam diinyasini ve imparatorlukta Tiirk ve Tiirk
olmayan Miisliimanlar1 da kapsayan bir milliyetgilik anlayisiyda.

Balkan Harbi’nden sonra Islamcilar arasinda 6gretmen ve okul diismanlig: basladh.
Maglubiyete ahlaki ¢okiisiin yol ac¢tigini, bunda da yeni tip okullarin ve 6gretmenlerin biiyiik
pay1 oldugu fikri yogun olarak islendi. Bazilar1 da agir yenilgiyi Jon Tiirklerin “Allahsiz
Farmasonlar” olmalarina baglhiyorlardi.

Tesettiir ve taaddiid-i zevcat (¢cok kadinla evlilik) en fazla tartisilan konularin basinda
geliyordu. Tesettiir tartismalarina Sebil-iir Resad’1n 5 kadin yazari da katild1 ve tesettiiriin
kalkmasini savunanlari “zindik™, “alcak™ yahut “ahlak anarsisti” olmakla sucladilar. Aksekili
Ahmed Hamdi, Sebil-iir Resad’da yaymladig1 bir yazi dizisinde Islamiyet’in ¢ok kadinla
evlilik konusunda erkekleri maddi durumlarina gore lice ayirdigini anlatti. Bu tasnife gore, bir
kadina bakmalarina imkan olmadig i¢in fakir erkeklerin evlenmeleri bile caiz degildi.
Bunlara sehvetlerine engel olmak i¢in orug tutmalar1 6neriliyordu. Yahut ta zenginler bu
kisilere destek olabilirdi. Orta halliler tek kadinla, zenginler, eger esler arasinda adil
olabileceklerse birden ¢ok kadinla evlenebilirlerdi. Aksekili Ahmed Hamdi, ¢ok kadinla
evliligin toplum ahlakinin korunmasi, niifus artis1 ve kadinlarin sahipsiz kalmamasi gibi
yararlarini da hatirlatiyordu.

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Kelam’dan felsefeye gegme ¢abalar1 ve gelenegi
sorgulayan modernist tutumuyla, diger Islimc1 aydinlar arasinda farkli bir yer edinmisti.
Dartilfiinlin’da felsefe dersleri veren Sehbenderzade kendisi gibi felsefe 6gretmeni olan Baha
Tevfik ile felsefi anlamda karsit kutuplarin temsilcileriydiler. Sinasi ile Ahmed Cevdet
Pasa’nin baslattiklar1 Batici/Islamei tartismasimi ikinci Mesrutiyet déneminde Baha Tevfik ve



Sehbenderzade Ahmed Hilmi siirdiirdiiler. Bilgi felsefesi tizerine ilk ¢alismalar1 yapan Ahmed
Hilmi Bey, bilimin kesinligine inanmanin yanlisligin1 dile getirdi. Materyalizm’e kars1 kesin
tavir alirken, Baha Tevfik’in Ludwig Biichner’den ¢evirdigi Madde ve Kuvvet kitabini
kiyasiya elestirdi. Aslinda o da kurtulusun, ancak Islamiyet ile Bat1 diisturlarini
bagdastirmakla miimkiin olacagina inantyordu.

Modern Islamcilarin en ¢ok yazan ve sayg1 gorenlerinden Said Halim Pasa, sinifsiz bir
toplumu savunuyordu. Sosyal dayanigma ve yardimlagmaya dayali Miisliiman toplumlarda
degisim ve doniisiime gerek olmadig kamisindaydi. Islami kurumlarin degismezliginin onlarin
milkemmelliginden ileri geldigine, Bati’dan sadece maddi ilimleri almakla Miisliimanlarin
geriligine care bulunacagina inantyordu. Ona gore, Islam dini zaten demokratik ve
esitlik¢iydi. Simif ayrimlarina dayandigi i¢in esitligin olmadigi Avrupa toplumlarinin bunu
saglamak amaciyla bagvurduklari, demokrasi, esitlik, anayasa, parlamento gibi kurumlara
ihtiya¢ yoktu. Nasil Alman astronomisi, Fransiz kimyasi1 vs. olamazsa Tiirk, Arap, Acem,
Hint Miisliimanlig1 da olamaz, tek bir Islam vardir diyerek milliyetcilige karsi ¢ikiyordu.

Toplumlarda siyasi esitligin olabilecegini ama sosyal esitligin olamayacagini savunuyordu.
Ona gore, siyasi haklardaki esitlik arayisi ile sosyal hayattaki esitlik talebi arasinda zorunlu
bir iligki olamazdi. Memleketin ancak kadinlarin sosyal hayata katilmalar1 halinde
kurtulacagini sdyleyenleri gaflet icinde olmakla su¢luyor, kadin-erkek esitliginin oldugu
toplumlarin ait olduklar1 medeniyetlerin hepsinin ¢oktiigiinii iddia ediyordu. Kadinin da bir
medeniyet unsuru olma konusunda 6nemi ve degeri oldugunu kabul ediyor, alelade bir tasin
bile bir hastane duvar gibi faydali bir iste kullanilinca beseri medeniyete hizmet etmis
olacagini soyliiyordu.

Fikret-Akif Catismasi

Aslinda Fikret ile Akif, iki ayr1 ugtan ayni bozuk diizene isyanlarini dile getiren farkli iki
diinya goriisiinlin temsilcileriydiler. Vatanseverlikte, yobazliga karsi ¢ikista ve hiirriyet
askinda Fikret ile Akif arasinda fark yoktu. Medreselerin islevini yitirmesinden, asker
kacaklari ile dolmasindan, ilim yerine hurafelere sarilinmasindan sikayet eden Akif, ¢ok iyi
bildigi Fransizca’siyla, Fransiz edebiyatin1 aslindan takip ederdi. Medeniyet karsit1 olmadig:
gibi, korii koriine bir Bat1 karsit1 da degildi. “Sarkin en biiylik dahisi” dedigi bestekar Serif
Muhittin’in (Targan) oldugu kadar, Bat: miiziginin o dénem Istanbul’undaki énemli temsilcisi
Carl Berger’in de dostu ve hayraniydi. Neyzen Tevfik’den ney dersi almist1 ama,
“enstriimantal alafranga musikinin alaturka musikiye tistliin” oldugunu diisiiniirdi.

Radikal Baticilar gerici tanimini, sadece yobaz dinciler i¢in degil, gelenege bagl herkes igin
kullaniyor, kendilerini de ilerici olarak tanimliyorlardi. Bu ise, ilimli-1limsiz, gelenekgi-
modern tiim Islamcilar1 hirgilastirip bloklastiriyor, kutuplasmayi daha artirryordu. Islimeilar
da Baticilar1 halklarina yabancilagmis buluyordu. Bir sohbetlerinde, Ahmet Suayb Kuran’a
Fransizlar gibi “Koran” deyince, Mehmet Akif dehset i¢cinde, “Kur’ani inkar etmeyi anlarim.
Kimsenin kanaatine karigmam. Fakat bir Miisliimanin Kur’an yerine Koran demesini
anlayamam” diyerek ondan uzaklagmisti.

Fikret, istibdat doneminde yazdig1 “Tarih-i Kadim” siirinde, insanin baski rejimlerinde
ikiytizliiliik ve kolelik ruhuyla nasil yozlastirildigini anlatirken yobazlarin dini ahlak
anlayisin1 yargilamisti. “Tarih-i Kadim”, ¢ok yanki uyandirmus, Islameilar karsi ¢ikmus,
Mehmet Akif’in hudutsuz hiddetine maruz kalmisti. Millet ile dini birbirinden ayirmadan bir
arada degerlendiren Akif, yaptig1 vicdan muhasebesi sonucu, Fikret aleyhine yazdigi misralari
Safahat’1n ikinci baskisina koymamusti.
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Fikret, uygulamalarmm tenkit ettigi igin Ittihad ve Terakki Cemiyeti tarafindan hos
goriilmemis, “Toprak vatanim, nev’-i beser milletim” dedigi ve Tiirkgiiliik uygulamalarina
kars1 ¢ikt1g1 i¢in Tiirk Ocagina mensup gengler tarafindan milliyetsizlik ve vatansizlikla
suglanmust1. Fikret insaniyetci, Akif Islamci, fakat her ikisi de vatansever ve degisik dlciilerde
terakkiciydiler. Yanlis olan, iki sairi bir sisteme sikistirmak ve farkli akimlara bayraktar
yapmaya caligsmakti.

TURKCULUK

19. yiizyila kadar Osmanli edebiyatinda Tiirk terimine nadiren rastlanirdi. Yiizyillar boyunca
Tiirk s6zciigiinii, Osmanlilari kast ederek, sadece Batililar kullanmiglardi. Baslangicta
Tiirkgiiliik tizerinde ugrasanlar da Tirkler degil, Avrupali Yahudiler, Macarlar ve Rusya
kokenli Tiirkler olmustu. Rusya’nin Osmanlilara kiyasla Bati’ya daha agik olmasi, Tiirk
topluluklarin Ruslarin yonetimi altina sonradan girmeleri, iyi kotii bir Miisliiman burjuvazinin
varlig1 vb. nedenlerle carlik yonetimi altindaki Tiirkler milliyet¢i ideolojiyi Osmanl
Tiirklerine kiyasla daha erken bir donemde, 1860’larda, benimsemislerdi. Basta Kirim ve
Kafkasya olmak tlizere Rusya’dan Osmanli iilkesine go¢ edenler burada Osmanli olmayan
Tiirkler konusunda bir bilinglenmeyi baslattilar. Gene de Tiirkgiiliik, parcalanmaya yol
acacagi korkusuyla milliyeteilik akimina karsi ¢ikan, Osmanli aydinlarina uzun siire Orta
Asya Tiirklerinin algiladiklar1 anlami ifade etmedi. 1893°de yayin hayatina giren ve kisa
siirede Istanbul’un en ¢ok satan gazetesi haline gelen Ikdam’m ser levhasinda “Tiirk
Gazetesidir” yazmasina ragmen, II. Mesrutiyet’in ilk yillarinda dahi Tiirkg¢iiliik bilingli olarak
benimsenen bir fikir degildi.

Yusuf Ak¢ura ve “U¢ Tarz- Siyaset”

Kazan dogumlu Yusuf Akgura, 1904 de Ali Kemal’in Kahire’de ¢ikartmakta oldugu Tiirk
dergisine gonderdigi makalede, siyasal bir goriis olarak Tiirk milliyet¢iligini ilk kez Osmanli
toplumunun giindemine getirdiginde onun yorumu fazla ragbet gérmedi. O giinlerde dar bir
cevrede ilgi uyandirabilen goriisleri ileride daha genis ¢evrelerde yanki bulacak ve U¢ Tarz-1
Siyaset adiyla yayinlanacakti. Akgura, Tiirk dergisine gonderdigi makalesinde Osmanlicilik,
Islamcilik ve Tiirkgiilitk akimlarmi fayda ve uygulanabilirlik gibi iki dlciite gdre kiyaslayip
ayr1 ayr1 inceledikten sonra, tek gecerli ¢oziimiin pan-Tiirkizm olmasi gerektigini 6ne
stirmiistii. Gergi, imparatorluk i¢in en yararl sistemin Osmanlicilik olacagini o da kabul
ediyor, fakat uygulanabilir bulmuyordu. Miisliiman niifusa sahip Batili iilkelerin husumetini
cekecegi icin, pan-Islamist politikalara sans tanimiyordu. En iyi secenegin “Ittihad-1 Etrak™,
yani ayni1 irktan gelen biitiin Tiirklerin birligini kurma politikast oldugunu iddia ediyordu. En
gelismis ve bagimsiz Tiirk niifusu olan Osmanl Tiirklerinin bu birlikteligi saglayacak énder
millet olabilecegi inanciyla, “irk temeline dayal siyasal bir Tiirk Birligi” 6neriyor,
Tiirkgiiliigiin, Islamiyet’in birlestirici giiciinden de yararlanacagini, Rusya’ya kars1 Tiirk
milliyetciliginden yararlanmayi faydali bulacak olan biiyiik giiclerin bir kisminin da dogal
olarak destekleyeceklerini sdyliiyordu.

Makaleyi gazetesinde yayinlayan Ali Kemal, ertesi sayida bu goriisleri tenkit etti ve tek
gecerli yolun Osmanlicilik oldugunu savundu. Kirim’1 koruyamayan Tiirklerin hangi giigle
Asya Tiirklerini birlestirecegini sordu. Akgura, pan-Tiirkizmin 6niindeki engellerin
asilabilecegini diislintiyor, Tiirk birligi siyasetinin, zaten bir noktaya kadar Tiirklesmis diger
Miisliiman unsurlar1 Tiirkciiliige katabilecegine inaniyordu. Heniiz hi¢ Tiirklesmemis, fakat
kendi milli vicdanlar1 da olusmamis, unsurlarin da bu yonde uygulanacak bir asimilasyon
siyasetiyle Tiirklesebileceklerini diistiniiyordu. Akgura, gii¢lii devlet olma sorununu 6zgiirliik
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sorunundan 6nemli buluyordu. Said Halim Pasa 6rneginde gordiigimiiz gibi, Bati’daki
anlamiyla ‘sinif” tanimu tarihsel nedenlerle Osmanli aydinlariin yabancisi olduklar1 ve ne
oldugunu algilamadiklar bir kavramdu. Ilk olarak, Bati’y1 digerlerine kiyasla daha bilingli
algilayan, Ak¢ura Osmanli Devleti’nin sinifsal analizini yapti. Avrupa’daki milliyetci
akimlarin hepsinin temelinde burjuvazinin gelismesinin yattigini ve biitiin ulus devletlerin,
burjuvazinin zaferiyle dogdugunu fark etmisti. Ona gore, kalkinma ve Batililagma 6zlemleri
ancak sinifsal bir yapi i¢inde anlamli olabilirdi. Tiirk milliyetciliginin etkili olamamasinin
nedenini bir burjuva sinifinin gelismemis olmasina bagliyordu.

Tiirkeiiliik ve Tiirk Birligi diislincesinin tek gegerli ideoloji oldugunu vurgulayan Akgura,
Almanya ile igbirligini 6neriyordu. Bu tercihinde basta Kirim Tatarlar1 olmak tizere Tiirkleri
Rusya’nin boyundurugundan kurtarabilecek tek giicin Almanya oldugu diisiincesinin de etkisi
vardi. Yusuf Akcura ve arkadaslar goriislerini 30 Kasim 1911°de ¢ikartmaya basladiklar
Tiirk Yurdu dergisinde dile getirdiler. Tiirk Ocag1 kurulduktan sonra, 77irk Yurdu dergisi de
Tiirk Ocagi’nin yayin organi haline geldi. Ziya Gokalp, Hiiseyinzade Ali (Turan),
Kopriiliizade Fuat Bey’in yaninda Celal Sahir (Erozan), Halide Edip (Adivar), Bursal
Mehmed Tahir ve Ispartali Hakki, “Tiirk nasyonalisti olan biricik mecmua” altbasligiyla ¢ikan
Tiirk Yurdu Dergisi nin 6nde gelen yazarlariydi.

Balkan Savaglari, Arap ve Arnavut milliyetci hareketlerinin ortaya ¢ikmasi, Tiirkgiilerin
giiclenmesini ve sayilarmmn artmasini saglamisti. Balkan Savasi’nin ardindan ittihad ve
Terakki Cemiyeti’nin onaytyla Tiirkgiiliik hareketi “siyasal bir silaha” doniisiirken Tiirk Ocag1
da “irk¢1” olarak nitelenebilecek bir milliyetcilik anlayis1 gelistirdi. i1k kez Tiirk Ocag1, millet
kavramindan sadece siyasal aidiyetin anlagilmayacagini dile getirdi ve milleti sadece siyasal
baglilik temelinde kurmak isteyen Tanzimatg¢ilarin Osmanli Milleti projesini kiyasiya
elestirdi. Akcura, artik gonliinde yatanin Alman etnik milliyetcilik anlayis1 oldugunu agikca
ifade etmeye basladi.

“Gen¢ Kalemler”in Dili

20. ylizy1l basinda Bulgaristan’daki serbest entelektiiel hayat sayesinde hiirriyetci yayinlara
girisen pek cok Tiirk, daha sonraki yillarda Rus Narodnik hareketini hatirlatan halk¢ilik ve
halka dogru hareketinden etkilenmislerdi. Bu hareketin tabanini olusturan koy ve koyliiliik
kavramlari ilgilerini gekmisti. 1910°da Omer Seyfeddin ve Ali Canip (Ydntem)’in gevresinde
toplanan bir grup Geng¢ Kalemler dergisini ¢ikartmaya basladilar. Kendisi de bir subay olan
Omer Seyfeddin, Tiirkce konusan neferlerle Osmanlica konusan subaylar arasindaki ugurumu
fark ettiginde sarsilmisti. Yonetici tabaka ile halk arasindaki ugurumu kapatacak yol olarak,
Osmanlicanin sadelestirilmesi ve arilastirilmasi i¢in bir kampanya baglattilar.

Omer Seyfeddin, ‘Eski lisan’ dedigi Osmanli edebiyat dilini kimsenin konusmadigi, “yalniz
kendisiyle mesgul olanlarin zevk ve idrakine taalluk eden”, Latince ve Ibranice gibi 6lii bir dil
oldugunu soyliiyordu. Fransiz edebiyatinin taklit¢ileri olarak tanimladig1 Servet-i Fiiniin’da
yazan Edebiyat-1 Cedide mensubu ‘diinkiiler’ de, eskiler gibi, suni bir lisan kullaniyor ve Yeni
Osmanlilarm 35 y1l nce baslattiklar1 dilde sadelesmeyi engelliyorlardi. Omer Seyfeddin,
‘Bugiinkiiler’ dedigi Fecr-i Ati mensuplarini da, tenkit ettikleri, Edebiyat-1 Cedide’ciler gibi
yapay bir lisan kullanmakla sugladi.

Geng Kalemler dergisi, halkin anlayabilecegi yeni bir milli ve genel dil gelistirmek istiyor,
konusma lisantyla, yazi lisanini birlestirmek hedefini giidiiyorlardi. Jon Tiirklerin kiligla
yaptiklar1 inkilabin ardindan, onu tamamlayacak yeni bir inkilab1 kalemle yapmak
emelindeydiler. Bu yeni devrim, bir Tiirkliik hazinesi olan fakat Osmanlilarin ihmal ettigi
harap Anadolu’da gergeklesecekti. Buna ragmen etnik bir milliyet¢iligi bir cliriim ve cinayet
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olarak algiliyorlardi. Gen¢ Kalemler’in dil ¢aligmalariyla baslattiklari, yayilmaci olmayan,
irka ve dine degil, dile ve kiiltiire dayanan Tiirkgiiliik hareketi, bir siire sonra verilecek
Kurtulus Savasi sirasinda Anadolu milliyet¢iligine doniisecekti.

Ziya Gokalp ve Tiirkeiiliik

Diyarbakir’da Dr. Abdullah Cevdet araciligiyla Jon Tiirklerin fikirlerinden haberdar olan Ziya
Gokalp, Osmanli milliyetgisi oldugu ilk yillarda Osmanlilar1 Dogu’nun terakkiperver
Amerikalilar olarak goriiyordu. Geng Kalemler’e katildiktan sonra Osmanlicilig yerini
Tiirkctiliige birakti. Fakat onlardan farkli olarak, sadece dil alaninda yenilesme ile yetinmiyor,
milli uyanisin toplumsal alanda ve yasamin her evresinde yerlesmesi gerektigini savunuyordu.
“Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler” baslikli makalesi bu amaca yonelikti. Makalede, toplumsal
bir devrimin gerektirdigi iktisat, hukuk, ahlak, sanat, siyaset ve aile gibi degisik alanlar1
kapsayan bir yeni yasam yaratmak i¢in yeni degerler ve yeni idealler gerekir diyordu. Eski
Tiirk toplumunda kadinin isgal ettigi yiiksek yere dikkat cekiyor, Islamiyet’in ilk
donemlerinde de kadinin toplumda saygin bir yeri oldugunu, bunun Iran ve Bizans etkisiyle
kayboldugunu, Miisliiman kadinlarin sonradan yiizlerini orttiiklerini, Tiirk evlerinde her sey
kadinla erkegin temasini 6nleyecek sekilde diizenlendigini yaziyordu. Bu nedenle haremlik ve
selamlik boliimleri olan ‘konak’, onun goziinde Osmanl kadininin asag: statiisiinii
yansitryordu. Artik konagin yerini tek esli bir ailenin bariagi olan ‘yuva ya birakmakta
oldugunu miijdeliyordu.

Fransiz sosyologu Emile Durkheim’dan esinlenen Gokalp, irka ya da dine dayanan ulus
tanimlarini reddetti. Higbir ulusun 1rk bakimindan homojen olmadigini savundu. Ona gore
toplum yasamina yon veren, ilerlemeyi saglayan en gercek temeller metkiirelerdi. Mefkire
dedigi tilkiiler ya da idealler toplumlarin bunalim donemlerinde goriilen giiclii duygularla
beslenerek ortaya ¢ikarlardi. Normal zamanlarda bencil olan bireyler, bu coskunun atesiyle
kisisel ¢ikarlarint unutup tiim ¢abalarini ve hatta canlarini1 toplumun menfaatine sunarlardi.
Liderlerin, diisiiniirlerin, reformcularin, sanatkarlarin yapmasi gereken, toplumdaki bilingsiz,
ad1 konmamis beklentileri bilingli, sistemli ve esgiidiimlii ideallere doniistiirmek olmaliydi.
Idealler bireysel olamazdi. Ancak topluma mal olmus fikirler en yiiksek ahlaki deger olan
mageri vicdan da (toplum bilinci) yer alabilirdi. Toplum bilincini olusturan idealleri kamuoyu
degil, toplumsal duyarliklar belirlerdi. Bu yiizden Gokalp, efkar-1 umumiye (kamuoyu) ve
hissiyat-1 amme (kamu duyarlig1) ayirimini yapryordu.

Gokalp, milletin temelini teskil ettigini soyledigi kiiltiirii tanimlarken, ‘hars’ (kiiltiir) ve
‘medeniyet’ (uygarlik) ayrimi yapiyordu. Bu ayrima gore, toplumsal duyarligin (maseri
vicdan) ve toplum iradesinin etkisi altinda olan alan kiiltiir (hars) alani, toplumsal duyarligin
akil ve mantik gercevesinde sekillendigi alan ise uygarlik (medeniyet) alanina aitti. Islamci,
Tiirketli ve Baticr diisiinceler arasinda eklektik bir sentez yapmaya c¢alisan Gokalp, “Tiirk
milletindenim, Islam iimmetindenim, Garp medeniyetindenim” sloganiyla her {i¢ akimi
birlestirmis oluyordu. Siilleyman Nazif, sivri dilindeki miistehzilikle, hars ve medeniyetin
araclariin glimriikte nasil saptanacagini soruyordu.

Medeniyetin tasiyicisi olan elitle, kiiltiiriin tagiyicisi olan halk arasinda yaratilacak siirekli ve
karsilikl1 bir etkilesimle Tiirklesmek, Islimlasmak ve Muasirlasmak sentezinin
gerceklesecegine emindi. Yonetim giizideler dedigi seckinlerde olacakti. Giizideler, halka
gidecek ve onlar1 aydinlatacakti. Bu aydinlarin boyunlarinin borcuydu. Cahil halk kitlelerinin
cikarlarim1 gozetecek ama onlarin hizmetgisi degil egitmeni olarak gerekli degisimleri
saglayacaklardi. Medeniyet ve kiiltiir ayrimi yiiziinden, Gokalp’in 6n gordiigi Tiirk
milliyet¢iligi ¢eliskilerle yiikliiydii. Milleti kiiltiirel olarak ¢agdaslik yolunda doniistiiriirken,
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ayirt edici 6zelliklerini de korumak istedigi i¢in drnek aldig1 uygarlik modeline karst hem
taklitci hem korunma i¢giidiisiiyle savunmaci bir tavir igine giriyordu. Avrupa’ya ragmen,
onlarla miicadele ederek onlar gibi olmay1 umuyordu.

Gokalp’e gore, bir toplumdaki gerilemenin en 6nemli gostergesi ferdiyetgiligin egemen
anlay1s olmasiydi. Liberal kapitalizmin bencil bireyciliginin ve parlamentarizminin anarsik
demokrasiye yol agtigini kabul ediyordu. Fertlerin kendi ¢ikarlarini kollamalarini ve 6zel
miilkiyet hakkini ancak toplumsal dayanismaya hizmet ettigi veya kamu yararina zarar
vermedigi dl¢iide mesru sayryordu. Onerdigi diizende demokrasi kavrami yerine halkgilik
terimini kullaniyor, “Fert yok, cemiyet var” ilkesinin yerlestirmeye c¢alisiyordu. Ayni sekilde,
toplumsal siiflarin varligini da reddediyordu. Sinif ¢atismasi kavraminin karsisina da meslek
gruplarinin dayanismasini ¢ikartiyor ve “sinif yok, meslek var” diyordu. Kapitalizm ile
sosyalizmin sentezine yonelik arayisi onu devlet kapitalizmi’ne ulagtiracakti.

ittihad¢1 &nderler, Gokalp’in diisiincelerinde, kurmak istedikleri otoriter, merkeziyetci, tepeden
asag1 zorlamaci bir yonetim i¢in uyarlanmis ideolojik alt yapiy1 bulmuslardi. Fert yok, cemiyet
var diisturu, ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin mutlak iktidar1 dSneminde aksakliklar1, biitiin
insanlar1 tek diize bir kaliba sokarak diizeltmek arzusu ile ¢akisacakti. Tiirk ulusgulugunun
temellerini atan Gokalp’in diisiincesi gelenek¢i olmaktan ¢ok cagdaslagmaci, milliyetei
olmaktan ¢ok evrenselci, dinci-limmet¢i olmayip ahlak¢rydi. Kendisi de filozof olmaktan ¢ok
siyasal-kiiltiirel bir ideologdu.

Sonug olarak Batic1, Islamer, Tiirkcii vb. olarak nitelenen Osmanli miinevverlerinin gercek
disiintirler olmaktan ¢ok gazeteci/siyaset¢i kimlikli ‘okumus yazmis’ kisiler olmalar1 6nemli
bir olumsuzluktu. Esyanin tabiati geregi gazeteler, fikir tartismasi yapmaktan ¢ok, giinliik
olaylar1 kendi goriis agilarindan inceleyen, kulaktan dolma bilgiyle kolayca dedikoduya ve
sansasyona yonelebilen, mecburen yiizeysellige mahk(im yayin organlartydi.

Ancak unutmamak gerekir ki onlar, ¢gdkmekte oldugunu gordiikleri bir imparatorlugun
aydmlariydilar. Ilk ve en biiyiik ugraslar1 bu beklenen sona engel olmakt1. Kapasitelerinin
yettigi oranda goriislerini inangla savundular ve bulabildikleri ¢6ziim Onerilerini iirettiler.
Kimi zaman, dogmatik diisiinceden kagmak isterken, etkilendikleri ve fazla irdelemeden,
hazir receteler halinde aldiklar fikirlere asir1 derecede baglanarak bagka bir fanatizme
distiiler. Halki geri ve cahil bulan miinevverlerle onlar1 kendinden gérmeyen halk arasindaki
ucurum Ikinci Mesrutiyet déneminde daha da biiyiirken, aydinlar arasinda da kopukluk
olustu. Ornegin Ziya Gokalp’e gore, miinevverlerin birbirinden kopuklugu, onlarmn alisveris
ettikleri kitapg1 diikkanlarindan bile anlasilabilirdi. Ona gore, Islamcilar Arapga ve Fars¢a
kitaplar1 sahaflar ¢arsisindan, Baticilar yabanci dillerde yazilan kitaplarini Pera
kitap¢ilarindan, Osmanlicy/Tiirk¢iiler de Babiali yokusundan satin aliyorlardi. Aralarindaki
bu kopukluga ragmen sadece Baticilar degil, Islamcilar ve Tiirkgiiler de 6ne ¢ikarttiklart
degerleri, Bati’da gelistirilen yontemler ve araglar araciligiyla savunuyordu. ilging bir
sekilde, Avrupa medeniyetini kimi 1rkta, kimi teknolojide, kimi dinde, kimi zihniyette, kimi
ahlakta vb. buluyor, ama kars1 ¢iksalar dahi tavirlarini Bati’ya gore belirliyorlardi. Kabul
etmek gerekir ki, felsefenin dislandigi, deney ve arastirma aligkanliginin olusmadigi Osmanl
yasami, diigtiniirlerin ve bilim adamlarinin 6zgiin diislinceler iiretmelerine elverisli degildi.



